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O TEMPO MULTIPLICADO: NAO HA ETICA NO ENSINO DE HISTORIA
SEM A PROBLEMATIZACAO DO TEMPO

Nilton Mullet Pereiral

Nossos tempos pdem na ordem do discurso um debate em torno da ética no ensino
e na aula de Historia. Para entrar nele, sem qualquer pretensao de fazer retumbar réplicas

e tréplicas, escrevo este pequeno e singelo artigo que fala sobre o tempo e sobre o0 amor.

Uma ética de si ndo se constroi sem amor. Amor ao acontecimento. Amor a vida.
Amor fati (NIETZSCHE, 2001). Amor como experiéncia vital. Amor como prética de
liberdade (hooks, 2006). Amor & abertura dos possiveis. Amor a existéncia ou as
existéncias. Amor ao tempo puro (BERGSON, 2010). Amor contra a moral. Contra 0s

limites. Contra quem quer definir os limites. Contra quem quer barrar as existéncias.

Prologo

Bem, de inicio, parece estar bem marcado o papel do amor como corpo/poténcia
(com o perddo do paradoxo) sem a qual um projeto de ética desmorona na direcdo de uma

moral. Por qué?

Porque amar € hesitar. E uma ética ndo existe sem hesitacdo. Uma vez que
constantemente o plano da linguagem e do significado nos mostre os limites, amar nos
faz hesitar (PEREIRA; TORELLY, 2020) diante de toda a definicao, de todo o modelo e
de todo o0 padrédo, nos jogando novamente ao Caos (NIETZSCHE, 2001). Tudo se passa

como se o amor nos mantivesse no Cristal do tempo, num transito alucinante e
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ininterrupto entre o atual e o virtual (DELEUZE, 1996); entre o presente e o tempo puro;

entre o dito e o impensado.

Porque amar nos faz estar a espreita. E estar a espreita € como esperar 0
acontecimento. Esperar ser tocado pela experiéncia. Se deixar levar pelo paradoxo, ao
invés de flertar sempre com o ja dito, com a logica da identidade entre eu e eu mesmo ou
com a manutencdo da ficcdo do duplo eu/outro. Entre a narrativa e a realidade; entre o
diagrama e o fora (DELEUZE, 1988); entre o limite e a poténcia. Estar a espreita é como
querer a experiéncia, se imiscuir pelas vielas, pelas margens, pelos esgotos escuros por
andam seres/corpos que nao sao deixados vir a superficie pela forca diagramatica dos
modelos moralistas e moralizantes. Estar a espreita nos faz menos atentos,
paradoxalmente, ao habito, mas sempre envolvidos com o que as margens ruminam
contra os poderes instituidos. Os poderes que determinam os valores por onde sdo
julgados o sexo das pessoas; a forma das amizades; as relacdes amorosas; 0s modos de
vestir; 0 peso dos corpos; a cor da pele das pessoas — atualizacdo do racismo estrutural
(ALMEIDA, 2019) —, elemento central e fundamental desse mundo, dessa sociedade e
desse pais que se valem do principio do modelo/cépias, instituido e estabelecido a custa

de genocidios que ndo se esgotaram ainda); ...

Porque amar nos deixa abertos ao acaso dos encontros. Ainda que nos
mantenha vigilantes a provocar bons e alegres encontros e afastar encontros maus e tristes
(SPINOZA, 2007). Mas, essa abertura amorosa funciona como se fosse uma relagdo quase
mitica entre o Cavaleiro e a Dama. Onde o Cavaleiro que padece diante da Dama, disposto
a ampliar sua poténcia de vida, em funcdo da promessa do amor da Dama (PEREIRA,
2009). Ou seja, amar, desde o século XIl, se tornou um modo de padecer (estar a espreita,
hesitar, escutar), abertura infinita a poténcia dos acontecimentos, as linhas de forcas e as
singularidades emitidas pelos corpos. Aprendizagem infinita. Paradoxal, porque abertura
gue provoca e escolhe bons e alegres encontros. Amar (padecer diante da promessa do
amor da Dama), no Tratado de Capeldo (CAPELAO, 2000), implicava tornar-se mais

virtuoso, transformar-se, transfigurar-se. Numa palavra, aprender. Para Bondia (2002, p.

26), “Na paixdo, o sujeito apaixonado nao possui o objeto amado, mas ¢ possuido por
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ele”. Nessa medida, amar ¢ aprender com a coincidéncia a poténcia do amado, ¢ abrir-se
as forcas que vem da amada. E desarmar-se de si, para poder pensar diferente. E pensar
diferente ¢ a lei de toda a ética do ensino de Histéria. Razao da problematizacéo do

tempo.

Hesitar é o acontecimento ético que constitui uma aula de Historia onde é possivel
aprender com experiéncias alheias e aprender a pensar diferente. Entdo, a pergunta que
cada professor ou professora de Histdria pode fazer no inicio e no final de cada aula pode
ser: 0 que aprendi e 0 que os estudantes aprenderam sobre os outros e sobre si mesmos?
E, mais radicalmente, no inicio e no final de cada aula se pode perguntar: por que usei
tais marcadores temporais e ndo outros? Por que usei tal modo de representar o tempo
e ndo outros? Existem outros modos de relacdo com o passado que ndo estes que
fizeram/fazem parte da minha aula de histéria? (FOUCAULT, 2004).

Tais perguntas problematizam de uma sé vez a nossa aula de Historia e o tempo.
Hesitam acerca do fato de que as representacdes e 0s marcadores temporais que
utilizamos tenham carater universal e necessario. Esses questionamentos produzem um
buraco ou, por outra, nos colocam na beira do abismo, abrindo paraquedas coloridos
(KRENAK, 2019) que nos fazem tomar o tempo como multiplicidade e ampliam as
aprendizagens com a infinidade das possibilidades de temporalizacdo que a vida oferece.
N&o somos as pessoas mais interessantes do mundo. Nossos modos de contar, quantificar,

representar 0 tempo ndo sao 0s Unicos, nem Sao universais.

O tempo colonizado

O tempo sempre foi e continua a ser uma referéncia central para a narrativa
historica. Mas, cada uma dessas asser¢Ges que descrevem em que consiste a historia

tomam o tempo pelo espago.

Espacializam o tempo (BERGSON, 2010).

Talvez essa seja parte, digamos, de uma natureza do conhecimento historico.
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Uma vez que a historia disciplinar cria uma narrativa sobre as experiéncias
humanas, a temporalizacéo é elemento sem o que a ideia de uma narrativa sobre o passado
seria in6cua. Entretanto, as narrativas do que estamos a chamar de a histdria disciplinada
(AVILA, 2016) acabou por associar, indevidamente, 0 tempo aos elementos métricos da

sua narrativa.

Se é verdade que ndo h& narrativa historica sem a faculdade de uma inteligéncia
que estabelece limites a indeterminagdo temporal ou a infinidade do passado, recortando
e metrificando as duracdes das experiéncias humanas; também nos parece correto pensar
que esse movimento tendeu a tornar tais medidas e limites identificadas com o préprio

tempo.

Nesse sentido, o tempo, ao invés de se manter em sua poténcia indeterminada,
como fonte de onde se pode criar experiéncias humanas singulares, se confundiu com o

que se disse dele.

Mas, a questdo €, justamente, quem disse e quais as particularidades dos limites
estabelecidos por tais agentes narradores, que se tornaram o proprio tempo. Tal que um
modo de pensar, nas ditas sociedades ocidentais, guarda como a priori, uma sintaxe do

tempo metrificado, espacializado e limitado pelo modo de ver o mundo dos brancos.

Logo, temos ai uma colonizacao do tempo (PEREIRA, 2018). Toda a coloniza¢do
diminui as forcas e a poténcia de agir e de ser dos povos colonizados. Logo, um tempo
colonizado tem sua poténcia infinita limitada pelo modo de pensar e de ser de quem o

colonizou, digo, os brancos.

Foi assim, portanto, que o tempo, em nossos modos de vida, se tornou identificado
as temporalizacfes que fazemos dele. Ao invés da poténcia infinita da experiéncia e da
duracdo, tivemos evolucdo e progresso; atrasado e moderno; antigo e contemporaneo;
mais ou menos evoluido. E cada modo de temporalizar que criamos decorreu de um juizo,
de um julgamento moral do tempo e dos modos de vida (NUNES, 2019). Os entulhos,

para lembrar o Gabriel Torelly, que acumulamos como a priori desses marcadores

temporais, criaram um tempo moralizado, como se as duragdes e as experiéncias humanas
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pudessem ser julgadas a partir de um modelo de temporalidade que era mesmo visto como

sendo o prdprio tempo. Temos ai, portanto, ndo uma ética, mas uma moral.

Nesse sentido, tivemos uma triade de complementaridades: o tempo; a historia; a
moral. Uma narrativa historica que tomou as temporaliza¢des e 0s marcadores temporais
dos modos de vida dos brancos como se fossem o tempo em si mesmo, mas, com uma
poténcia limitada, dando margem a uma moralizacdo e a um julgamento das outras
temporalizacGes, das outras experiéncias e das outras duragdes, com base no modelo

criado pelo modo de vida branco e europeu, um dos nossos modos de vida?.

Trata-se de uma das maiores e mais sutis, mas também violentas, formas de
colonizacao de que temos noticia. O tempo colonizado é um tempo moralizado e consiste
no processo de identificacdo do tempo aos marcadores temporais, aos processos de
medida e de representacdes que o mundo europeu criou. Ora, esse tempo espacializado,
porque confundido com as métricas e as definicdes que estabelecemos como o seu
conteddo intrinseco, se tornou uma propriedade. O tempo propriedade € poténcia

diminuida. Sé se pode ser o que o proprietario estabelece como modelo.

Tudo se passa, entdo, como se 0 processo colonizatorio europeu e o dispositivo da
colonialidade (QUIJANO, 2005) tivesse se apropriado do tempo, tirando o direito ao
tempo a diversos povos mundo afora. Digamos que um direito ao tempo é um direito a
experiéncia, a duracdo ou, por outra, a afirmacao e a existéncia de experiéncias e duracdes

alheias e infinitas.

Essa apropriacdo decorre de, ao menos, duas razBes: a primeira diz respeito a
dificuldade de pensarmos o tempo puro, 0 tempo em si, 0 tempo sem as representacoes e
as medidas e métricas que nos acostumamos a utilizar para falar dele; a segunda,

decorrente da primeira, € uma leitura do tempo espacializada, ou seja, pensamos um

Z Gostaria de relativizar esse nosso modo de vida. Pensar quem sabe em muitos modos de vida que coabitam
este tempo-espago em que vivemos. Mas, sem dlvida, com a predominancia do modo de vida eurocentrado.
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tempo sempre submetido ao espaco, tendendo, portanto, a uma metrificacdo e a uma

medida que lhe define no mundo extenso.

A aula de Histdria - tempo colonizado e tempo multiplicidade

Assim, a aula de Histdria tem dificuldade de tomar o tempo em perspectiva. Ja
que o que oferece do tempo ndo é sua poténcia infinita, mas o limite imposto pelo
colonizador. Ou seja, pensar, viver e ser no interior das defini¢des, das métricas, dos
ritmos, dos marcadores temporais que a colonialidade dispds como sendo o proprio
tempo. Ora, ndo sdo poucos os debates sobre se devemos ou ndo abandonar as famosas
linhas do tempo ou as tdo usadas cronologias. N&o sdo poucas também as controveérsias
sobre uso de marcadores como modernidade ou contemporaneidade; moderno ou pré-
moderno; primitivo ou complexo, principalmente para se referir aos povos amerindios.
De qualquer modo, o que tem levado a debates desse tipo entre professores de Historia,
ndo € outra razdo sendo um certo medo em ter apenas uma perspectiva do tempo e ndo as
métricas ou marcadores com carater universal e necessario. Ja escutamos argumentos de
que ndo seria possivel pensar uma aula de Historia sem uma linha de tempo que pudesse

orientar os estudantes, portanto, no tempo.

Ora, quem sabe a chave para poder aprender com outros povos e temporalidades
ndo seja exatamente uma desorientacdo? E se ao invés de orientar os estudantes no tempo,
Ihes mostrassemos outras formas de pensar o tempo, outros modos de vida, sem julga-los
desde nossas linhas ou cronologias? Nossa ideia de evolugéo e de progresso? Nossa nogéo
de moderno e de atrasado?

O fato de ndo hesitarmos diante da linha é uma posi¢cdo demasiado narcisica.
Reflete 0 medo de um mundo e uma histéria sem um porto seguro que possa definir o que
¢ adequado ou ndo é adequado dizer sobre o tempo. Esse medo narcisico alimenta nossa

moral, nossos juizos sobre muitos modos de vida que conhecemos e 0s que nao

conhecemos e os que talvez nunca venhamos a conhecer.
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E, desse modo, temos ensinado histéria como se o tempo se confundisse com a
prépria narrativa histérica, abrimos, portanto, espaco para a moral e para a moralizagdo
das coisas que ensinamos. As estudantes ndo aprendem que tudo o que dizemos sobre o
tempo sdo perspectivas. E isso dificulta sua capacidade de elaborar a critica a propria
ideia de tempo que Ihe constitui. Ao evolucionismo, ao progressivismo, aos bindmios

atrasado e moderno; antigo e novo.
Ensinamos, portanto, quase sempre uma leitura moral do mundo.

Tudo se passa como se fossemos as “pessoas mais interessantes do mundo”
(KRENAK, 2019) e como se o universo fosse reduzido ao que vemos dele, ao que o
conjunto dos marcadores temporais e as medidas que 0s nossos modos de vida

eurocentrados definiram como sendo a vida.

Temos, portanto, aulas de Histdria que encurtaram tanto a vida que ao invés de

ela ser poténcia infinita, ela passou a ser o saber que temos dela, os nomes que a definem.

Uma aula de Hist6ria como um mergulho em um lago fechado em si mesmo, que
ndo deixa brechas para outros mananciais, nem abre fissuras para se deixar tocar por
outros rios. Uma metafora pobre, certo. Mas, suficientemente nitida para entendermos o
quanto colonizar o tempo nos torna narcisistas. O proprio sonho, como ensinam
Kopenawa e Albert (2015), nos é colonizado. Um sonho narcisico. O homem branco

sonha muito, mas sempre sonha consigo mesmo, diz o pensador indigena.

Temos, logo, dois caminhos para pensar a aula de Histéria por fora da
colonialidade do tempo. O primeiro, nos leva a problematizar o tempo, numa tentativa de
abandonar os marcadores temporais e as representacées do tempo que constituem o que

somos hoje. Sem sair da nossa propria teia, sonhamos poder sair dela.

O segundo, nos leva a reconhecer o diagrama (DELEUZE, 1988) que nos
constitui, a nossa teia, saber dos seus limites e conjurar sua obsessdo moral pelo

julgamento de outrem. Assim, poderemos mostrar aos estudantes — criangas e jovens —

que 0 que somos é um recorte do mundo e que esse recorte ndo nos da o direito nem o
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dever de julgar. O tempo pode ser mostrado como a multiplicidade que abre o sentido e
que pode nos premiar com o respeito as temporalidades alheias e com a aprendizagem

com as experiéncias estranhas.
Ao invés da moral, uma ética.

Duas faces de uma aprendizagem da descolonizagédo: aprender com 0s outros e
aprender sobre si mesmo. O sonho narcisico se deixa acordar em um mundo onde tudo é
perspectiva. Um mundo poténcia infinita de ser. Linhas que transitam, continuam, ora se
encontram, ora se desencontram. Digamos que nosso modo de vida é uma linha que, em
uma aula de Historia se encontra com a linha do povo de Kopenawa, pelas palavras
desenhadas no livro A queda do céu. Desse encontro, nossa aula de Historia ndo procura
explicar, produzir nomes ou definir quem sdo 0s Yanomami, numa narrativa moral que
os coloca em um lugar no interior dos marcadores e das temporalizagdes que constituem
0 nosso modo de vida. Ao contrario, nossa aula-lago (lembram da pobre metéfora do
lago?) abre entradas e saidas, linhas de fuga e rasgos de reflgio, por onde as forcas
exaladas pelas palavras do Xama Yanomami se encontram com nossa teia, fazendo o
duplo movimento: pensar o0 tempo em sua eterna multiplicidade, uma poténcia infinita de
onde se pode aprender novidades e questionar nossos diagramas; aprender sobre outras
relacBes com o tempo que o povo Yanomami criou para dar sentido ao seu mundo. E ai
0 mundo se torna mundos. O tempo se torna puro, infinidade. A moral se torna ética.

E o sentido é aberto a eterna aprendizagem e ampliacéo da vida.

O estudante de Histdria e seu professor enfrentaram o paradoxo do tempo, da dura

e rugosa atualidade definida e da leve e lisa virtualidade da indeterminag&o.

O tempo colonizado pode se tornar o tempo multiplicidade. E quando nos damos
conta disso, somos capazes de enfrentar a n6s mesmos e os entulhos que nos constituem,
as memorias mal ditas que nos precedem, que guiam nossas a¢oes e nossas relacoes. Mas,
isso ndo nos oferece o Eden, a calmaria e a comodidade ou a salvacdo que um dia

sonhamos. Apenas nos da a politica e a ética com que poderemos pensar e provocar

relagcbes novas que possam produzir ampliacdo das possibilidades da vida.
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Logo, pensar a ética no ensino de Historia, exige uma problematizacdo da

colonialidade do tempo.
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